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L’article défini « Al » est écrit pareillement en présence « des lettres solaires » et « des lettres

lunaires ».

La « Td marbuta » n’est pas transcrite lorsqu’elle n’est pas prononcée. Elle est transcrite par

la lettre « 4 » a la fin des vers poétiques afin de les doter d’une certaine consonance.
La gémination « Al-tad ‘if » est transcrite en deux lettres.

Les prépositions « Huriif al-jarr » et « Hurif al-‘atf » sont écrits détachées du nom qui les

suit pour délimiter, autant que possible, les différents mots.

Les trois voyelles courtes (la « fatha », « la kasra » et « la damma ») sont transcrites

respectivement par les voyelles « a », «i» et « u ».

Les voyelles longues sont transcrites avec ces mémes voyelles munies d’un accent

circonflexe en « d », « I », et « U ».



Introduction

Le sujet de cette étude s’intitule : « Poésie et feminité dans [’expérience spirituelle de

Rabi’a AL-ADAWIYYA ».
Pourquoi un tel sujet ?

Par ce que les poétesses sont beaucoup moins nombreuses que les poetes, parce que le
discours amoureux de la femme arabe a toujours ét¢ un discours plus que discret a travers les
siecles passés, et parce que Rabi’a Al->’ADAWIYA est un personnage clé dans la poésie
soufie comme I’a prouvé notre deuxiéme thése' d’ou est tiré le présent article, pour toutes ces

raisons réunies nous avons opté pour ce sujet...

Pour créditer notre analyse, nous nous sommes tenue a mentionner les citations qui ont
forgé nos idées, et a signaler en notes de bas de page les sources références des vers cités. Ces
citations sont apportées en langue arabe afin de mettre a la disposition du lecteur bilingue la

possibilité de vérifier I’exactitude de notre argumentation.

Parce que nous croyons a une fondamentale interaction entre le fond et la forme du
texte, que nous sommes convaincue que le « verbe parle» au-dela des mots, nous avons tenu
a transcrire les vers arabes cités dans notre article en lettres latines, méme si cela alourdit a bien
des égards cette étude, et ceci bien évidemment afin d’apporter au lecteur non-arabophone la
possibilité de les « lire » dans sa propre langue et d’apprécier ainsi, au moins, leur sonorité et

leur musicalité.

Une traduction personnelle a suivi ces vers pour permettre a ce lecteur d’accéder a la
signification de cette poésie. Nous nous sommes ainsi trouvée amener a « fraduire » ces Vers,
bien que nous considérions toute traduction comme une mutilation profonde du texte original.
En effet, n’est-il pas dit que « toute traduction est une trahison ? », et ceci en ce qui concerne
les textes prosaiques, clairs et bien structurés. Que dire alors lorsqu’on est en présence d’un
texte poétique régi par la rime et le rythme, enrichi par les allégories et les hyperboles et
appartenant au domaine du soufisme dont les mots ne veulent plus dire ce qu’ils disent

généralement et ou la politique de I’écrivain est toujours celle de 1’arcane ?

" Dont le titre est « L héritage du soufisme sur la poétique arabe contemporaine » , disponible au lien :
http://tel.archives-ouvertes.fr/docs/00/76/25/84/PDF/kchouk khedija 2012 ed520.pdf



http://tel.archives-ouvertes.fr/docs/00/76/25/84/PDF/kchouk_khedija_2012_ed520.pdf

Malgré cela nous avons tenu a présenter au lecteur une « approche de traduction ».
Nous ne prétendons nullement rendre dans cette approche la beauté originelle de cette poésie,
ni son rythme ou sa musique. La tentation de parsemer ces «vers» d’un semblant de rimes ne
nous a pas totalement quittée. Il est vrai également que nos textes ne seront pas exemptés de
lourdeur et d’artifice, notre recherche d’exactitude et notre détermination a étre fidele a la

poésie de Rabi ‘a tant soit peu, nous y menant.

Cependant, trop heureuse, serions-nous, si nous avons pu laisser entrevoir quelque
chose de la beauté originale de cette poésie, et si nous avons pu refléter quelques notions de la

profondeur de ce qui nous est offert dans la langue arabe.

Biographie de Rabi ‘a

Malgré la notoriété de Rabi’a AL-ADAWIYYA, les références qui se rapportent a sa

biographie sont rarissimes :

En effet, seul Farid El-dine ‘ATTAR? dans son ouvrage « Tadkiratu al-awliyd »* (Le
Mémorial des saints) lui réserve quelques pages parsemées d’une centaine de vers poétiques

qu’il lui attribut.

De par la raret¢ méme des renseignements concernant Rabi’a AL-‘ADAWIYYA,
I’étude de ‘ATTAR a été reprise par tous les historiens postérieurs” et par tous les penseurs,

sans exception, s’intéressants a cette poétesse.

La premicre remarque que soulignent ces différentes €études est ’incertitude qui plane
sur la vie de Rabi ‘a AL-‘ADAWIYYA puisqu’elle est, une fois, appelée « Rdbi ‘a », et
d’autre fois « Rdi ‘a », la lettre « b » et la lettre « y » s’écrivant en arabe de la méme fagon,

leur seule différence résidant dans un seul point diacritique.

Sa filiation est également sujette au doute : descend-t-elle de la tribu des « BANI
‘ADIYY » d’ou son surnom d’AL-“ADAWIYYA, ou bien est-elle de « BANI QAYS » et serait-
elle « Qaysiyya » ?

* (m.589H/ 1193)

? Nicholson 1/59-61. Ed. Leiden Londres 1905

* Tel que Lisan Al-din IBN AL-HATIB (713-776H/1313-1374) dans : « « Rawdatu-at-tarif bil-hubb as-
Sarif», AL-QUSAYRI (376- 465H)/ dans « Al-riséla »
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Son pére s’appelait-il « Isma Gl » ou non ? Etait-il musulman ou non °? Etait-il un

« “‘Adiy », ou bien serait-il un « mawld », un vassal de la tribu « AL ‘ATIK » ?

Rabi ‘a était-elle mariée a Rayah AL-QAYST, ou bien s’était-elle vouée au célibat, et
n’a-t-elle jamais connu d’époux bien qu’elle ait ét¢ demandée en mariage par les hommes les
plus éminents de son temps tel que Hassan AL-BASRI (m 110H/ 728) et le prince de
Bassora Abi Sufyan AL-HASIMI ?

Le Lieu de sa naissance est également douteux : certains historiens disent qu’elle est

née a Bassora, d’autres affirment qu’elle est native de Damas.

La date de son déceés ne fait pas unanimité non plus puisque certains historiens la

fixent a ’an 135 H/ 752 , tandis que d’autres la décalent jusqu’en 185H /801.

L’endroit de sa tombe pose également des doutes : se trouve-elle a Bassora, ou bien

est-elle en Palestine ?
Aucune de ces questions n’est susceptible d une réponse définitive.

Cependant, s’il y a une donnée dont ne doute aucun historien, c’est que Rabi ‘a a vécu
durant sa premiére jeunesse une période de déperdition. Il s’agit de I’époque durant la quelle
elle s’est vue réduite a 1’esclavage puis a pratiquer le métier de chanteuse dans les tavernes de

Bassora.

Quatrieme fille dans sa famille, d’ou son nom de Rabi ‘a (qui veut dire quatrieme en
arabe) et de parents extrémement pauvres mais pieux, son pere était passeur et ne possédait
qu’une barque qu’il louait aux voyageurs voulant traverser 1’estuaire commun du Tigre et de

I’Euphrate.

Au déces de leurs parents, les quatre sceurs se séparérent, et c’est 1a que Rabi ‘a se

trouva seule et sans ressources ...

) . r
Jeune fille de grande beauté”, elle s’est faite enlevée par un homme sans scrupules et
vendue comme esclave chanteuse pour six Dirhams. Son maitre I’obligeant a s’adonner aux
bons plaisirs des clients, on imagine bien le genre de vie que Rébi’a ’ a été obligée de mener

durant cette période.

> Cette question a été soulevée par D. BADAWI dans son ouvrage sur Rabi ‘ap 11.
® AI-YAFI Y : « Rawd al-sdlihin » p 361 d’aprés D. NASSAR Ali Sami dans son ouvrage « Nasat al-fikr al-
falsafi fil Islam ». Egypte éd. Dar al-ma ‘drif , 1980 , p. 200.



C’est paradoxalement cette étape de sa vie qui fera sa célébrité, puisque, rangée par
des remords sans fins, Rabi ‘a ne cessera jamais de regretter ses dépravations antérieures et

c’est ainsi que le repentir deviendra un des thémes essentiels dans son opuscule.

Les historiens ne nous apprennent pas grand-chose quant a la durée de cette période de

sa vie. Tout ce que 1’on sait, ¢’est que son maitre finit un jour par I’affranchir.

A propos de cet affranchissement, on rapporte qu’une nuit, I’entendant parler a
quelqu’un, et voulant voir avec qui elle était, il entra dans sa chambre et vit prés de sa téte une
sorte de lanterne lumineuse ou de nimbe. La trouvant seule, il comprit alors qu’elle s’adressait
a Dieu dans ses monologues. Sur ce, pris d’admiration et de piti¢ pour elle, il 1’affranchit et

lui proposa de rester sous son toit ou de partir. C’est 1a que Rabi ‘a quitta sa demeure.

Mais pour subvenir a ses propres besoins, elle se trouva encore une fois contrainte a
travailler dans les tavernes de Bassora en pratiquant ce qu’elle faisait le mieux : la musique et
les chants. Elle n’était donc pas aux termes de ses malheurs malgré son affranchissement. Elle

: i . "7 .
exerca alors encore une fois le métier de chanteuse et de joueuse de flite’, mais pour son
propre compte cette fois-ci. A cette période et d’aprés ses propres témoignages, nulle autre

chanteuse n’était aussi écoutée qu’elle, et nulle autre esclave n’était mieux appréciée qu’elle.

Femme a fenétre ouverte sur la musique et sur les plaisirs charnels, Rabi ‘a aurait
sombrée dans la débauche la plus extréme, et c’est 1a qu’elle aurait accumulé une grande

fortune.

Nous ignorons avec précision combien de temps a duré cette étape de sa vie, et nous
ignorons également ce qui la fait changer : était-ce le repentir et I’aspiration a une vie
ascétique loin de toute luxure et de toute débauche ? Etait-ce un chagrin d’amour qui la
poussa a se détourner de toute la vie matérielle et de tous les plaisirs terrestres ? Quoi qu’il en
soit, ce dont on est slr c’est que Rabi ‘a finit par se repentir et par se détourner de son
ancienne vie. Dé¢laissant richesse et fortune, elle se cloitra des lors dans une petite chaumiere

loin de la ville et de la société.

Cependant, méme si les informations précises concernant les différentes périodes de la
vie de Rabi ‘a nous font faicheusement défaut, nous pouvons nous rapporter sur sa poésie pour

faire une esquisse de sa biographie et pour tracer son cheminement spirituel.

"Voir ‘ATTAR : Tahkiratu al-awliya , p. 8



Quel était donc le cheminement de cette purification tant espérée ?

De prime abord, Rabi’a est connue pour sa poésie chantant son amour pour Dieu.
C’est un fait établi. Mais ’analyse de ses poémes peut nous révéler que cet amour a été le
couronnement final de son cheminement spirituel. Elle n’y a pas accédé sans terribles efforts,
ni malheureux culbutements. En effet, L’analyse de sa poésie nous révele que Rabi ‘a a
connu trois étapes successives dans cette ascension : une €tape avant cet amour qu’elle verra
plus tard comme une période de déperdition totale, celle de la quéte de la purification, et enfin
celle de I’accomplissement et de son ascension a I’intimité avec son Ador¢, intimité qu’elle

appellera « Hulla ».

La période de I’inconduite ou les raisons du remord

Comme mentionné supra, nous savons peu de choses sur cette époque de la vie de
Rabi ‘a. Néanmoins, nous avons une parole de Rabi ‘a qui nous fait également soupgonner le

genre de vie qu’elle a forcément mené surtout en tant que belle et jeune chanteuse.

I1 lui suffit donc de se rappeler la morale que lui avait autrefois inculquée son pére

pour réaliser sa dramatique déchéance...

En effet, il semblerait que celui-ci était un homme d’une grande piété. ‘ATTAR
rapporte que la nuit de la naissance de Rabi ‘a, son épouse lui demanda d’aller emprunter a
ses voisins quelques bandelettes de tissu pour emmailloter la nouveau-née, et un peu d’huile
pour allumer leur unique lanterne. Honteux de s’adresser a n’importe quel étre humain, il
revient chez lui bredouille. En réve, il verra alors le Prophete lui faire la prémonition que sa
fille sera une grande sainte. Le Prophéte lui conseilla également de s’adresser au maire de
Bassora ‘Isa ZADHAN pour lui demander une aide financiére en guise de repentir pour avoir
oublier de lui adresser des salutations. Apprenant cela, PEmir de Bassora récompensa

largement le pére de Rabi ‘a ®.

C’est donc dans une telle famille qu’elle aurait grandie. Eduquée par un tel pere, Rabi

‘a ne pouvait certes tout oublier de sa premicre enfance.

Elle ne pourra donc que ressentir les remords les plus pressants pour ses aventures

sulfureuses. Parmi les vers qu’elle affectionnait précis€ément durant cette époque :

S<ATTAR: Tahkiratu al-awliyd, p. 82-83.
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«Bi Allahi yd riha al-saba
Murri ‘ala tilka al-ruba
Wa balligi risalati
Bi nassiha ahla giba
Wa haraban wa hal yaruddu

Faitan wa harabd?»

« Par ALLAH, 6 brise du matin, passe a proximité de ces prairies,
Aux habitants de Qibd, rapporte mon message abouti.

O malheur, les remords peuvent-ils nous faire remonter le temps et dissiper nos algies? »

C’est durant cette période que Rabi’a aurait connu I’amour. Désespérément amoureuse

d’un homme de son entourage, Rabi’a lui dédia ses premiers po¢mes.

Bien qu’elle n’ait faite aucune description physique de cet homme, elle nous donne
néanmoins quelques informations quant a son statut social : nous savons qu’il était homme a
perpétuels voyages. D. BADAWI présume qu’il devait faire partie du cercle social de Rabi “a.

Quant a elle, elle nous parle des cadeaux qu’il lui offrait :

101 43l)f g dazig elhac 1o sic &l Ay dia iy 287

«Kam badat minnatun wa kam laka ‘indi

Min ‘atdin wa ni’matin wa ayddi»

« Tant de grdaces a moi dispensées !
Tant d’avantages et tant de présents !

Et avec autant de dons, tu m’as toujours comblée ! »'!

9 Ibn Al-Hatib : Rawdatu al-ta ‘rif bi al-hubb al-Sarif, Dar al-fikr al-‘arabi. p. 148,

19 Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rébi ‘a Al- ‘Adawiyya wa ahbdruha, p. 77.
11
Idem.
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D. BADAWI suppose que cet homme était probablement un artiste chanteur comme
Rabi ‘a s’exécutant dans diverses villes, d’ou ses interminables déplacements. Rabi ‘a nous
révele que, par amour pour lui, elle s’obligeait a le suivre dans ses voyages. Elle nous
murmure les désagréments d’une telle vie, allant a I’encontre de toute stabilité et de tout repos

recherchés généralement par les femmes. Elle dit :
20 e 6 5 Lo il g a by Y ol il 7
« Anta lawlaka ya hayati wa unsi

Ma tasat-tattu fi fasihi al-biladi »

« Sans toi, 6 ma vie, 6 mon intimite,

Je ne me serais jamais, dans les confins du pays, hasardée. »

Mais malgré les innombrables sacrifices de Rabi’a, cet homme reste insensible a son

amour. Rabi’a se voit alors obligée de lui déclarer sa passion :
BB ,bs g3 il g e Y JEI/JV P pyn - pETL Y PP AL

«Sayyidi qad daba qalbi fi hawak

La tada’ni inna dat du hatary

« O mon maitre, ton amour me fond le cceur,
Ne me délaisse pas,

Le drame de mon affection est d’'une grande ampleur ».

Elle lui explique la géne qu’elle ressent en sa présence par 1’amour qu’elle lui

affectionne :
M1 A lIS L L L) Liin s 8 conll i s
«Hijta nara al-hubbi fi wajnatind
Lin lana qalban gasiyyan ka al-hajary
2 Ibid. p. 76.

3 Al-Hassin (Muhammad) et Maskir (Um ‘Ali) : 4 ‘lam al- nisd al-muamindt, Iran, Dar Al-uswa lit-tiba’a wan-
nasr. Document version informatique sous le lien : http://www.kadmoos.com/vb/showthread.php?t=9501
14 7

Ibid
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« Tu as attisé les feux de ['amour dans nos visages,

Que Ton ceeur de roc ait pitié de nous, et ne soit ni dur ni volage ».

Négligeant son amour propre et sa fierté, Rabi’a le supplie de daigner la regarder :
159y .« I § - sLlSJ.! y )LISA L:l,lﬂ's Er/éé_)/ ”

«Arji ‘in-nazrata find mugbilan

La taraknad ka has-imi al-muhtadir »

« Tourne-toi vers nous, et regarde-nous comme nous te regardons,

Ne nous délaisse pas, tel un feu de brindilles agonisant ».

Mais indifférent qu’il était, les souffrances de Rébi’a ne le touchent points. Rébi’a le

trouve alors tellement impassible, qu’elle finit par le surnommé « [ ’homme au ceeur froid » :

T yailly rans e e puca SN0 jla) 28 Jl) IS L

«Ya haliyya al-bali qad harat al-fikar

Summa ‘an gayrika sam’i wa al-basar»

« O toi, I’homme au ceeur froid,
Tu me plonge dans un tel désarroi !
Sache que je ne vois,

Ni n’écoute que toi. »

Pour sa grande peine, cet homme finit par s’attendrir, mais il s’éprend d’une autre
femme qu’elle. Rabi’a ne peut alors que pleurer son sort et se comparer a cette autre
personne : elle se trouve la plus fidele, mais la moins aimée, la plus véridique, mais la moins

appréciée :

5 Ibid.
' Dans le receuil : « <= ».
17 Al-Hasstn (Muhammad) et Maskar (Um ‘ARR) : 4 ‘ldm al- nisd al-muamindt
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g A 25 el 50 5 dalas pdl 0¥ e )
W1yl dilai e Y i ol ] e e g U
«Wa in muddat al-aydi ilayhim bi hdjatin
Yadi diina aydihim turraddii ila nahri
Bi la jihatin min gayri anni uhibbuhum

Widdda ginan la ‘an tamalligati al-faqri»

« Si des mains se tendent vers lui, seules les miennes au refus se destinent.
Or mon affection est désintéressée et m’est, en réalité, anodine.
Ne commettant aucune faute, si ce n’est [’amour que j’ai pour lui,

Amour spontané, car je suis dans [’abondance et bien épanouie »

Prise de pitié pour elle-méme, Rébi’a nous décrit alors ses propres malheurs. Elle se
rappelle que, bien des fois, elle est allée vers cet homme, et bien des fois, il I’a méprisée et

repoussee :

N _sail] s DIatll 6 i sand ) oS s Lol )85 gl Lin gfin 26 7

«Fa kam jiatuhum hubban lahum wa kardmatan

Wa kam rafadiini fis-Sadaidi wa al-gamriy»

« Par amour et par respect, je me suis tournée vers eux, tant de fois !
Mais que de fois,
1ls m’ont repoussée et m’ont plongée dans l’émoi

Et dans un total desarroi !»

Elle nous décrit son affliction en se lamentant :
200 g g Lo S Claias o S pelin re (5] L e 26

«Fa kam min baliyydtin ara min jafdihim

Wa kam min musibdtin yaqillu lahd sabri»

'® Ibid.
" Ibid.
2 Al-Hassin (Muhammad et Maskar (Um ‘Ali : A ‘ldm al- nisa al-muamindt.



13

« Que de tragédies je vie par leur rupture et par leur absence !

Que de catastrophes me faisant perdre toute patience ! »2

Seule et délaissée, Rabi ‘a n’a donc que ses souvenirs pour se consoler. Elle se les
remémore et s’y voit lorsqu’elle n’était pas encore amoureuse de cet homme : ¢’était 1’époque
du bon vieux temps, 1’époque ou elle était honorée et fortunée, libre de son cceur et de ses
agissements. Mais depuis cet amour, la voici désormais discréditée. Tel était I’impact de cet

homme sur sa vie :
220 dnl) 4 ad pall LS i€ Gl G LIS (i piigs "

«Yuhininani ka al-qafi hina tanazzalat

Wa kuntu ka al-bai al-muraffa’i fi al-hafriry

«Ils me rabaissent comme le Qdf> qu’on dessine sous la ligne,
Moi qui, d’habitude comme le haut Bd culmine.»

Rabi’a se détourne 1a de son prestige. Elle abandonne ses anciennes activités et elle se

détourne de ses adeptes. Son amour lui a donc tout fait perdre, et il continu a ’avilir :

A D a5, i< 5 ke (gl ) e
20 jaill 8 al) 4 ol asandl i pi il alell oy se 4 i€

«Taldamidati in yasaluni ‘ibdaratan
Li katrati asjani ujibu bi la adri
Wa kuntu fi gawrin mina al- ‘ilmi hdida

Hawda al-hadidi li wajhi ld-durri {7 al-bahri »

« D’accablement, a toutes les questions de mes adeptes je réponds par « je ne

sais ... »

! Idem

> Ibid

* A la fin du mot la lettre du « Qdf » s’écrit incurvée sous la ligne, tandis que le « Bd » s’écrit droite et toujours
sur la ligne.

** Dans le texte original « b »
25 g7 -
Ibid.
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Moi qui ramassais les perles de la connaissance,

Et qui, dans les sciences autrefois excellait. »

Méme les personnes les plus proches d’elle, lui sont désormais devenues étrangeres :
200 46dl) & 5ullS jla A A s Lt AbT G sof g o 7

«Abitu wa umsi bayna ahli garibatan

Wa ddru abi li sara ka al-badwi fi al-qafri »

« Je passe nuits et soirées étrangere aux miens et abattue,
La demeure de mon propre pere m’est désormais inconnue.

Telle une terre lointaine et désertique, elle m’est devenue ».

Avec une telle passion, la vie de Rabi’a tourne autour de cet amour. Il fait désormais
son malheur et son bonheur, ses rires et ses pleurs. Dans des moments de révoltes internes,

Rabi’a s’indigne de sa propre détresse :
27n 144 }/L;}ﬁwsé”f’:}sw' ‘;AJ/‘L!}AJ/UA‘H&U/LM' 5 "

«Dajjat al-nafsu mina al-mawti asa

Qultuha kuni kaman yahwa al-safar

«A mon ame tourmentée par la mort et par le malheur,

Je lui conseille I’attitude d’un éternel voyageur ».

Mais c’est un conseil qui se fait dans la douleur la plus extréme. Aussi pleure-t-elle

son désespoir et nous décrit-elle ses interminables pleurs :
28:2';)&9_,_&40.4&.4_!.//@)4';]/ &JJ@)EQAGLBGAJ_UQY"

«Ald ya nadimi hallini fi gald sadri

A lam tara sayla al-dam ‘i min muqlati yajri? »

% Al-Hasstin (Muhammad) et Maskar (Um ‘AR : 4 ‘ldm al- nisd al-muamindt
7 Al-Hasstin (Muhammad) et Maskar (Um ‘AlR) : 4 ‘ldm al- nisé al-muamindt
** Al-Hasstin (Muhammad) et Maskar (Um ‘AlR) : 4 ‘ldm al- nisd al-muamindt
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« O mon compagnon, laisse moi avec mes afflictions,

. . 29
Ne vois tu pas les larmes couler de mes yeux en effusion ? »

Elle nous décrit les interminables journées durant les quelles elle ne fait que penser a

cet homme, et elle nous dépeint ses incalculables nuits d’insomnies et de tourmentes :
S0 jadl) ) i) Lo S (10 28 5 deluw e ydi Lo lgi o 253

« Fa kam min nahdrin ma tafarragtu sa ‘atan

Wa kam min laydlin ma raqadtu ila al-fajri »

« Que de jours, de son souvenir, je n’étais point désceuvrée !

Que de nuits, avant [’aube, je ne me suis point couchée ! »

30 o e [ g a mgil yat (o 551, e Uai] 5 il 2ans il "

« Wa inni bi hamdi al-Lahi datu is-tita ‘atin

Wa lakinnahum min hijranihim kasari zahri »

«Bien que je sois, grdace a Allah, dans I’aisance,
Par leur rupture, ils m’ont brisé [’échine.
Ne commettant aucune faute, si ce n’est [’amour que je leur voue, et étant dans [’abondance,
Mon affection pour eux, est désintéressée et m’est, en réalité, anodine ».

S’apitoyant sur son propre sort, elle s’invente méme le surnom de « malheureuse » :

205 a0 50 a3 Al o ses L (i s )"

«Liddhiyati sammaytu nafsi hazinatan

Sumuma baliyydtin adiiqu mada dahri »

« Pour mon drame, « de malheureuse » je me suis surnommeée,

Ma vie durant, je ne goiite qu’au breuvage des catastrophes empoisonné ».

¥ Idem
3 Ibid.
*! Al-Hasstin (Muhammad) et Maskar (Um “Ali) : A “ldm al- nisd al-muamindt.
32 .
1bhid.
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Convaincue de sa détresse infinie, Rabi’a finit par réaliser que seule la mort peut lui

apporter un quelconque soulagement :

B 2805 yaly els Jaf s ptll o inds

«Laysa yunjini mina al-gammi siwd

Ajalin jda wa amrin qad qudiry

« Seule la mort venant, et une fin prescrite,

Me sauvera de cette triste mélancolie subite ».

Elle se tourne alors vers son Seigneur pour épancher sa peine :
I eally LS 5 aaai it o sl Lo oS a "

«lld al-lahi askiit ma ard min ahibbatt

Layaliya tamdi fi al-ka-dbati bi al-sahariy»

« A ALLAH, je me plains de ce que me fait subir mon amour,

. , .o . . 35
Dans la tristesse et l'insomnie, je passe mes nuits et mes jours™ ».

En dernier recours, et comme solution finale, Rabi ‘a, complétement désarmée, ne peut
donc que se remettre a Dieu pour la guérir d’un tel malheur et pour lui faire oublier un amour

aussi désastreux :
3N o yaf a5 g IS 57 il lomian so¥) 4 LS o s8"
« Fa rabbi kafilun fi al-umiiri jami ‘tha

‘Alayhi tawakkaltu wa fawwadtuhu amri »

« Mon Seigneur, de toute chose, est garant.

Vers Lui je me rabats, et, je Lui confis mon existence diiment ».

3 Ibid.
3 Ibid.
3 Idem
%% Al-Hasstin (Muhammad) et Maskar (Um ‘AlR) : 4 ‘ldm al- nisd al-muamindt.
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C’est a ce niveau de ses souffrances que Rabi’a finit par accéder a la deuxieéme étape

vers la purification, a I’étape du revirement et du retournement intérieur.

La période du revirement ou la quéte de la purification

Cette période commence lorsque Rabi’a découvre une vérité qui lui a toujours été
jusque la inconnue : il s’agit de la fugacité de I’existence humaine, et que son ancien amour
n’est en réalité qu’une subversion spirituelle. Elle réalise alors que la vie d’ici-bas est

éphémere :
T da ly Ul Lial] s Crnle Ui lesd Lol

«Innamd fihd nazalnd ‘abirin

Laysat al-ddru land dara magar »

« Nous ne sommes sur cette terre que des passagers mortels,

La vie en ce bas monde n’étant point éternelle.»

Elle reconnait avec amertume que sa propre existence se consumera inévitablement un

jour, elle se tient alors le monologue suivant :

0 i lgile pned 5 yhif Lo (ulil] Cuaa®

« Madat al-ndsu ‘ala gintaratin

Anti tamdina ‘alayha bi hadar »

« Les humains ont traversés un pont,

Que, malgré tes craintes, tu traverseras pareillement ».

Elle entrevoit clairement le jour de sa propre mort, et se désole de ne pouvoir s’y

soustraire :

37 Al-Hasstin (Muhammad) et Maskar (Um ‘AlR) : A4 ‘ldm al- nisd al-muamindt.
3877 -
1bid.
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I Jiall (o lgy polisé il ji Las o gill palio Y

« La mandsa al-yawma mimmd nazalat

Fa tunddayna biha ayna al-mafar ? »

« Désormais, aujourd’hui aucune fuite ne te sera probable,

Bientot tu t écriras : « Y aurait-il une dérobade envisageable ? »

Une telle prise de conscience ne peut qu’inciter Rabi’a a se détourner de la vie
matérielle. Elle se met alors a réfléchir sur ce qui pourrait éventuellement la sauver. Elle
conclue que seules les sages réflexions peuvent lui apporter un quelconque salut. Aussi se

conseille-t-elle d’acquérir la « Hikma » c’est-a-dire la « Sagesse » :
On Ll Gl Ly Snai ) A ol 5 gl Seald™

« Famsiki bi al- ‘urwati al-utqd allati

In tamassakti biha talqay al-zafar »

« Alors accroches-toi a la voie fiable,

C’est elle pardi, qui te sauvera ! »

Puis elle se tourne vers les autres personnes et leur conseille vivement :
A0 0005 3 ST L L (Y o) @y Il gy s

« Warahhil bihddi al-ddri wabgi manzilan

Rafi ‘an wasi ‘an zakiyan da tasaddudi »

« Quittez ces demeures et cherchez vous une résidence

Haute et spacieuse, inaltérable et sans concupiscence ».

9 Ibid.

“ Ibid

*! Dans le texte original « ¥ e ».

2 Al-Hasstn (Muhammad) et Masktr (Um ‘AR) : 4 ‘Idm al- nisd al-muamindt.
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Cette progression sur la voie de la sagesse s’est faite progressivement. Durant ce
cheminement, Rabi’a se verra hésitante entre sa vie sociale et sa vie spirituelle. Elle
s’efforcera a vivre encore parmi les hommes, mais elle entamera désormais une ascension qui
la menera loin d’eux. Son interlocuteur n’est plus son ancien amoureux, il est d’ores et déja le
Divin :

4_;—“}-5-’/_)/0“’ aua_:/_j GJJMJ[}SJ/GﬂdLLL:AgJ/"
O il 33l 6l s ol 3o pladl io v ld

«Inni ja’altuka fi al-fuddi muhadditi
Wa abahtu jismi man arada juliisi
Fa al-jismu minni li al-jalisi mudnisun

Wa habibu qalbi fi al-fuddi anisi »

« J'ai fais de Toi le confident de mon cceur,
Et j’ai mis mon corps a la disposition des dialogueurs.
Mon corps est ainsi agréable a celui qui [’effleure,

Mais mon unique compagnon, est I’Amant de mon coeur ».

Depuis, Rabi’a prend conscience de la Beauté Divine et se prosterne devant son

Seigneur :

P Lol cllind 5] Lo L5 lea cunf il ile "

« Ya ‘adili inni uhibbu jamalahu

Ta al-lahi md udni li ‘adlika sami’a »

« O toi qui me réprimande ! J'aime Sa Beauté,

Par ALLAH, mon oreille de tes dires est bien abritée ».

* Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p 78-79.
* Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 80.
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Rabi’a prend également conscience de ses €garements passés. Elle ne peut que se
repentir, et c’est ainsi que commencent ses longues lamentations et ses interminables pleurs.

Implorant le pardon de son Seigneur, elle parle désormais de sa passion pour Lui :

dealdll e o Lige 5 a) il g 5 A a o pas™

B daals Do dll e Y 5 has ¥ 5 Al ¥

« Kam bittu min harqi wa farti ta ‘allugi
Ujri ‘uyunan min ‘uyini al-dami ‘a
Ld ‘abrati tarqa wa la wasli lahi

Yabqgd wa la ‘ayni al-qarthatu hdji ‘a »

« Pour ma flamme et mon obsession de Lui,
J'ai fais coulé des torrents de larmes, bien des nuits.
Mais mes larmes ne remontent jamais a Lui,

Ni ne perdurent mon union avec Lui,

Ni n’apaisent mes yeux affaiblis.»

C’est donc honteuse de ses inconduites passées qu’elle s’adresse a Dieu, en espérant

Son ultime pardon :
0 5] 25 Luiia a gall 2l & saw A Lo alil] yn "

« Yd habiba al-qalbi ma Ii siwdka

Farham al-yawma mudniban qad atdka »

« O aimé de mon cceur, je n’ai que Toi !

Aie pitié, en ce jour, du pécheur qui vient vers Toi. »

Dans cette démarche, Rabi’a implore I’indulgence divine en affirmant que, d’ores et

déja, seul Dieu est le sujet de sa dévotion :

W ) gus cang f alil] o 25 Sy sy b

* Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 80.
* Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rdbi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 82.
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« Ya raja-t wa suriri

Qad abad al-qalbu an yuhibba siwaka »

« O mon espoir, mon ultime joie,

Mon ceeur ne veut déesormais aimer que Toi ! »

Elle se consacre alors a la pratique dévotionnelle et aux invocations. Elle se convainc

elle-méme que c’est 1a la seule et unique voie du salut. Ecoutons Ia se dire :

Liie 3lall 2o Slogig g8y olell g 5 gi S
B g Lail i 5 e o 5 ilic ) aié & jac 4

« Saldtuki niirun wa al- ‘ibadu ruqudii
Wa nawmuki diddun li al-saldti ‘anidi
Wa ‘umruki gunmun in ‘aqalti wa muhlatun

Yasiru wa yafnd ddiman wa yabidi »

« Ta priere lorsque dorment les gens est pure lumiere,
Ton sommeil est en opposition avec ta priere.
Ta vie est une chance, si tu en prends conscience,

Or elle s’écoule indeniablement, et s anéantit sans résistance. »

C’est durant cette étape de son cheminement spirituel que Rabi’a connaitra la peur de
I’au-dela. Consciente que la fin de la vie terrestre n’est nullement une véritable fin, que la
mort n’est en réalit¢é qu’une ouverture sur 1’au-dela, un tournant décisif certes, mais un
passage qui entamera une nouvelle existence, elle témoigne alors que 1’aboutissement de

I’existence :

1 d M glill an L 4f Lailo o 5 ilia ) Lo/ ™

« Immd ila jannati waslin daima

47 .

Ibid. p.82.
* Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi): Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 78.
* Al-Hasstin (Muhammad) et Maskir (Um ‘Ali): 4 “ldm al-nisd al-muamindt.
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Aw nari saddin li al-quliibi muldzima »

« C’est vers le paradis de [’"Union éternelle,

Ou vers les feux de la rupture brilant les coeurs par une usure intemporelle.»

Hantée par la mort inévitable, elle ne peut que se lamenter sur son sort si Dieu ne lui

accorde pas Son pardon :

SO 55815 5y ol o8 e iy ad Lo Jaa g o )"

« In amut wajdan wa ma tamma ridd

Wa ‘ana-i fi al-ward wa sigwati ! »

« Si je meurs d’affection sans qu’ll soit satisfait de moi,
Comme il sera malheureux mon séjour parmi les créatures,

Comme il constituera ma détresse et mon deésarroi ! »

Ses journées et ses nuits seront alors hantées par la peur de ’enfer et des feux de la

Géhenne :
(ils Jshal of S 5/ 11T il ol ) Lo (L 595 5"
A bl cl b s opld all Lle b UL 8 il

« Wa zadi qalilun md arahu muballigi

A li al-zadi abki am li tili masdfati ? »

« Modeste et incapable de me mener au terme, est mon viatique.
Est-ce a cause de lui que je pleure, ou de la longueur de mon chemin ?
Me brileras-tu de Ton feu, O but ultime de mon désir édénique ?

Ou serait donc mon espoir ? Mon effroi serait-il donc anodin ? »

%% Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 75.
> Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi): Diwdn Rébi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruha, p. 75-76.
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C’est 1a que Rabi’a entamera la troisieéme étape de son ascension :

La période de I’unification ou les conséquences de I’épuration

C’est I’étape de ’embellissement. Désormais, a ce niveau de son cheminement, Rabi’a
ne chantera plus que son unique passion, toute peur des feux de I’enfer et tout espoir du
paradis s’estompent. Rien n’existe plus en dehors de son seul et unique espoir : celui de se

consumer d’amour pour Dieu :
N polial] ol el el mi 5 ko oY)

« Hubbuka al-ana bugyati wa na imi

Wa jaldun i ‘ayni galbiya al-sadi »

« Désormais, Ton Amour est maintenant mon espoir et mon bonheur,

C’est la lumiere de mon coeur assoiffé.».

C’est un Amour éternel qui ne connaitra plus de fin :

BN ) puall A e e ] ol s Lo clic ™

« Laysa li ‘anka ma hayitu barahun

Anta minni mumakkanun fi al-sawadi »

« Aussi longtemps que je vivrai, de Toi je ne m’éloignerai.

Du tréfonds de mon dme, Tu es le seul Maitre adoreé. ».

Seul I’agrément Divin constitue sa propre félicité et son ultime bonheur :

S4n (solans) Jy 2l e by (Al e Ll ) 5 )"

> Ibid. p.77
> Ibid .
>* Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi): Diwdn Rébi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruha, p.77.
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« In takun rddiyan ‘anni fa inni

Ya mund qalbi qad badd is ‘adi »

« Et 5’il advient que Tu m’agrée,
O désir de mon cceur,

Je ne connaitrais, alors que le bonheur.».

Assurément, & ce niveau de son ascension spirituelle la réalité existe encore pour
Rabi’a bien qu’elle la dénigre et la méprise. Cette existence se manifeste dans toutes les
créatures qui I’entourent. Il est vrai que Rabi’a ne leur accorde aucune importance, mais il est
¢galement vrai qu’elle leur reconnait une existence réelle et propre a elles. C’est ce que nous
pouvons déceler a partir des trois vers suivants dans les quels Rabi’a s’adresse directement a

Dieu et Lui avoue sa passion pour Lui :

liad LY 5 a5 i 5 o sLindl g glni Slidli
A cpalled) g s ale iy ol cul
L5 T G A o S oo S 3ol i e 13/

« Fa laytaka tahlii wa al-haydtu mariratun
Wa laytaka tardd wa al-andmu gidabii
Wa layta al-ladi bayni wa baynika ‘dmirun
Wa bayni wa bayna al-‘dlamina harabu
1dd sahha minka al-widdu fa al-kullu hayyinu

Wa kullu al-ladi fawqa at-turabi turdabii »

« Ah si Tu t’adoucis, méme si l’existence s ’endurcit !
Si Tu m’agrée, méme si les gens me disqualifient !
Ah s’il se consolide, ce qui nous unit !

Meéme si se délabre, ce qui, a tous les humains me lit !
Si Ton amitié pour moi est sincere,

Toue autre chose me sera alors dérision et chimere.

Tout ce qui est sur terre n’étant, en réalité, que poussiere. »

> Ibid. p. 73-74. 1 est a signaler que ces mémes vers sont attribués a Abi Firas Al-Himdani (320-357H) / (932-
968).
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Mais cette réalité finit par se dissiper. Cette évanescence nous la percevons deés que
Rabi’a nous révele qu’elle ne voit plus autour d’elle que le Divin, mais elle avoue également
que cette présence est difficilement décelable, puisqu’elle ne peut en jouir que si elle est seule
et livrée a elle-méme. C’est donc dans une solitude honnie et souhaitée que Rabi’a finira par

découvrir une intimité :

5611‘;_',‘_);4':;‘;3'&5/.7‘;'_34;} ‘;..'J}B‘;JGJJA/D‘;_IA/J"

« Rahati ya ihwati fi halwati
Wa habibi daiman fi hadrati »

« Ma paix, O mes freres, est dans ma récollection et dans ma retraite,

Car mon Bien-Aimé s’y manifeste et s’y reflete ».

Rabi ‘a reconnait que ces moments d’illumination ne sont points le fruit de ses propres actions
adoratives. Ils sont les bienfaits de son Dieu, de Celui qui, par une infinie miséricorde daigne par

moment se dévoiler a elle :

S o Ly L a s sedl con s Shaf
s o S5 Liis el o 58 slILeld
Il s caanll i A oS il (530 Ll
S5 g )3 A dasd) Al S A Y 5 13 5 dasd) s

« Uhibbuka hubbayni hubba al-hawa
Wa hubban i annaka ahlun lidaka
Famd al-hamdu fi dd wa la ddka I

Wa ldkin laka al-hamdu fi dd wa daka »

« De deux amours je T aime : d’'un amour passionnel et d’un amour qui T est dil,
L’amour passionnel me fait oublier tout ce qui n’est pas Toi.
L’amour qui T est dii, pour que je Te percoive Te dévoile a moi.

Que je ne sois, ni pour ['un ni pour [’autre, louée

* Fawwaz (Zeynab) : Al-dur al-mantiir fi tabaqati rabbdt al-hudir, p. 277.
>7 Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 81.
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Mais pour l'un et pour [’autre, louanges a Toi. »

On s’en doute bien que, suite a ce « kasf » ou illumination, toute I’existence matérielle

autour de Rabi’a finit par se dissiper :

Ainsi Son propre passé n’est plus, la voici donc lavée de tous ses péchés
antérieurs. Désormais, a partir de cette époque, elle passera outre de tout
remord et de tout regret. Elle n’éprouvera méme plus le besoin de se repentir
des ses égards de conduite passés. A cette étape de la vie de Rabi’a, « 4/-
istigfar » (le repentir) n’a plus le moindre droit de cité. Maintes fois, elle
affirme que le simple fait de demander pardon a Dieu, nécessite en lui-méme le
repentir et elle explique que 1’authenticité du repentir exige que I’on oublie
méme la faute a se faire pardonner. Si I’on s’en souvient, c’est qu’elle est
toujours présente a 1’esprit, et qu’elle a toujours un certain impact sur le cceur.

Le présent n’existe plus, tous les étres humains et tout ce qui n’est pas Dieu
disparait, la société humaine s’estompe d’elle-méme. Il ne reste plus de Rabi’a
qu’un corps vacillant et fréle, et c’est justement 1a que réside son malheur : que
ne donnerait-elle alors pour se débarrasser de ce corps encombrant qui lui
pese ? Convaincue qu’elle ne peut connaitre le bonheur tant que son corps

existe, Rabi’a pleure alors a cause de ce corps :

Yl oo of3dll Lasia s ¥ s (515 e
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« Man ddqa hubbaka la yazdlu mutayyaman
Fariha al-fuadi mutayyaman balbala
Man daqa hubbaka ld yura mutabassiman

Min tili huznin fi al-hasd is ‘ala »

« Celui qui gotite a Ton amour,
Sera a jamais dans la passion.
Son coeur léger batera toujours,
Par Ton amour dans [’affliction.

Celui qui goiite a Ton amour,

> Hafni : Imdmatu al-‘asigin, p 134.
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Ne se verra jamais sourire.
Sa flamme ravivant ses longues tristesses,

Son ceeur alors, vers les pires tourments, chavire.»

e L’avenir métaphysique n’a plus d’importance pour elle. Rabi’a dépasse ici sa

peur des feux de ’enfer et elle méprise les délices du paradis. Seul I’Amour du

Divin lui importe. Elle reconnait 1a sa singularité par rapport aux autres

humains et elle s’en réjouit :

Sl Wss slaill s s Db isd e sty g IS
sl g1yl 5 oy [shinsd liall [siSu of 5/
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« Kulluhum ya ‘budiina min hawfi narin

Wa yarawna al-najata hazzan jazila

Aw an yaskunii al-jindna fa yahzaw

Bi qusirin wa yasrabii al-Salsabila
Laysa [i fi al-jinani wa al-ndri hazzun

And ld abgi bi hubbi badila »

« Tous T adorent par crainte de [’enfer,
Et considerent le salut comme une chance inouie.
Ou ils T’adorent pour qu’au paradis ils adhérent,
Se desalterent a « Salsabila »60, et habitent des chdteaux pardi.
Moi, je n’ai droit ni a [’enfer,
Ni méme au paradis béni.
Seul ton Amour j espere,

Et il constitue mon ultime envie. »

¥ Al-Qardawi  (Ydsuf) : “Al-tasawwuf bayna madihth wa qadihih”, disponible au
http://www.garadawi.net/library/50/2420.html
%11 sagit d’une source d’eau paradisiaque dans la religion musulmane

lien :


http://www.qaradawi.net/library/50/2420.html
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Désormais, a ce stade de son cheminement sur la voie, Rabi ‘a ne pense plus qu’a se
soumettre a la volont¢ de Son Seigneur. Elle s’épure de tout ce qui n’est pas le Divin, et
conseille vivement cette épuration a tous ceux qui prétendent aimer Dieu :

v uldl] A 5 el I3 i _glii il y Y e
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« Ta ‘sa al-ilaha wa anta tuzhiru hubbahu
Hada la ‘amri fi al-qiyasi badi ‘u
Law kana hubbuka sadigan laata ‘tahu

Inna al-muhibba li man yuhibbu muti ‘i »

« Tu désobéis a Dieu en étalant ton affection pour Lui,
Ceci est, en réalité contradictoire.
Si ton amour était sincere pour Lui,
Sa volonté, non la tienne, sera péremptoire.

De l'individualité, [’amour, n’est-il pas abrogatoire ?»

En se soumettant donc a la volonté divine, Rabi ‘a reconnait de prime abord qu’elle a
sa propre volonté qui peut ne pas correspondre forcément a celle de Dieu, mais elle reconnait
¢galement qu’elle se doit d’accepter la volonté divine et d’en faire sienne. Mais cette méme
reconnaissance implique qu’a ce stade de son cheminement spirituel, Rabi ‘a est toujours au
niveau de la dualité d’existence puisqu’elle reconnait I’existence du Créateur d’une part, mais

¢galement I’existence des créatures d’autre part.

L’ascension de Rabi ‘a commence lorsqu’elle se rapproche davantage du sujet de sa

dévotion. Pour ce, elle dénigre désormais en elle-méme tout ce qui n’est pas Lui :
O e ilf o) gl Y s 4ley ul Cus

« Habibun laysa ya ‘diluhu habib
Wa la li siwahu fi qalbi nasib »

« Un amant que nul autre n’égalise,

o' Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rdbi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbéruhd, p. 79.
62 Al-Jabr (Muwaffiq Fawzi) : Diwdn Rabi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p. 73.
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Sur mon ceeur, aucune autre personne n’ayant d’emprise ».

De son champ de vision, elle s’efforce par la suite d’éliminer tout ce qui n’est pas Lui :

« Habibbun gdaba ‘an basari wa Sahsit

Wa lakin fi fu-adi ma yagib »

« Un Amant qui se dérobe a ma personne et a ma vision,

Mais, avec mon ceeur, il fait toujours jonction. »

Ainsi se dissipe la dualité entre créatures et Créateur : ¢’est I’étape de la « Hulla » que

Rabi’a décrit comme suit :
64 L5 al) o] jna s Aen 28 L5 S L

« Haytuma kuntu usahidu husnahu

Fahwa mihrabi ilayhi giblati »

« Ou que je sois, je ne fais que contempler Sa Magnificence.
11 est mon « Mihrdb »* et ma « Qibla »*,

Et c’est a Lui que je fais veeux d’allégeance. »

C’est a ce stade de son cheminement spirituel que la manifestation de son Dieu finit
par se révéler a elle. Rabi ‘a accede a la jonction intime avec son Adoré. Il est alors partout,

mais également en elle :

DL LIS e 4 o il e Call3 5

% Ibid.

% Ibid. p. 75.

% Nom donné 4 la voiite dans les mosquées oul se tient I'Imam pour diriger la priére.
66 Cest la direction de la Mecque vers ol 1’on se tourne pour faire la priére.
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« Tahallalta maslaka al-rithi minni
Wa bi hi summiya al-halilu halila
Fa ida ma nataqtu kunta haditi

Wa ida ma sakattu kunta al-galila »

« Tu es a [’essence de mon dme,
Pour ce, on Te surnomme mon dme.
Si je parle, Tu es ma conversation,

Si je me tais, Tu es mon aspiration.»

Aussi percoit-elle cette jonction comme une réalit¢ authentique, et comme un fait
incontestablement établi. Rabi ‘a se convainc que cette perception de sa part n’est point une
idée subjective ou une pensée erronée, puisqu’elle est également percue par les autres
hommes, ceux qui ne voient plus en Rabi ‘a que la manifestation de la présence divine. Elle

écrit :
681 e ¥/ o 2 & puan 13 NP TRAPAIIL

« Fa ida nuzirtu fa la urd illa lahi

Wa idd hadartu fa ld urd illd ma ‘ah »

« Quand on m’apergoit, on ne me voit qu’occupée par Lui.

Quand j’apparais, on ne me voit qu’avec Lui. »

Aussi cette jonction lui assure-t-elle une certaine sérénité. Cependant cette quiétude
n’est point dépourvue d’une quelconque anxiété puisqu’elle implique un trés grand risque,
celui de s’exposer a la désapprobation des musulmans sunnites et de braver leur
mécontentement, ceux-ci considérant cette prétention de faire jonction avec Dieu comme une
véritable hérésie susceptible de mise a mort. Vu la nature donc et I’intensité de sa passion,

Rabi ‘a se voit contrainte de s’en cacher d’une part pour la préserver, et d’autre part pour se

%7 Al-Jabr Muwaffiq Fawzi : Diwdn Rdbi ‘a Al-‘Adawiyya wa ahbdruhd, p 83.
68 .
Ibid.p. 80.
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préserver, de peur des représailles. Pour ce, et par crainte d’encourir le blame et méme pire,
elle adopte la politique de I’arcane en admettant que sa croyance est périlleuse. Elle concede :
S e Gl Y el i3 G s Y 5 s Ciasal
91 s Gt s g G Usloh o 55 1y
« Asbahtu sabban wa ld aqiilu biman
Hawfan liman la yahdfu min ahadi
1dad tafakkartu fi hawadya lahu

Lamastu raasi hal tara ‘an jasadi ? »

« Je me suis prise d’affection pour Quelqu 'un.
Que, par peur de ceux qui ne craignent personne,
Je ne nommerai point.
Chaque fois que je pense a mon affection pour mon Aimé

Je palpe ma téte : ne suis-je pas décapitée ? » 70

Mais au-dela de cette étape de sa vie, Rabi ‘a ne dissimulera plus ses convictions
religieuses. Elle sera méme proclamée pionnicére de cette nouvelle tendance dans la poésie
soufie, a savoir I’exaltation de son Amour pour le Divin. Rabi ‘a admet que, bien d’autres
personnes avant elle ont bel et bien empruntés cette méme voie spirituelle, qu’ils y ont connu
bonheur et heurs sans pouvoir jamais se décider a s’y soustraire. Aussi s’apitoie-t-elle sur

leurs sorts dramatiques :

tails Linall Hlase 445 4 g ol (pdiilel] Las 5 /"
T il M35 pd e 1] g 5iid gl Lol Ciald

« Wd rahmatan li al-‘dsigina quliibuhum
Fi tayhi maydani al-mahabbati haimah
QOdmat giyamatu ‘isqihim fa nufiisuhum

Abadan ‘ala qadami al-tadalluli gaimahy

« Miséricorde aux amants,

% Ibid.p 77-78.
0 Littéralement : « Ne s est-elle point envolée ? ».

" Ibid. p 80.
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Leurs coeurs sont, dans le désert de [’amour perdus.
A la résurrection de leur passion,

Leurs ceeurs sont toujours asservis »

Grace a cette « Hulla », Rabi’a peut prétendre au Salut éternel. Elle envisage mal que
Dieu puisse la punir pour ses péchés, elle qui croit en Sa miséricorde infinie et qui appréhende

Ses chatiments. Aussi cette jonction lui assure-t-elle une certaine sérénité.

Conclusion

En conclusion, notons que, idyllique ou moralisante , la poésie de Réabi’a a contribué a
modeler I’image d’une poésie amoureuse soufie. Elle a instaur¢ les trois étapes de I’ascension.
Ces étapes mémes qui seront postérieurement promulguées par les plus célébres soufis tel que
Abd Al-Qadir JILANI" et ABU DAQQAQ bien que ce dernier leur donne d’autres noms a

savoir la « Tawba », la « Inaba » etla « Awba » .

Pour essayer de représenter le cheminement spirituel de Rabi ‘a sur cette voie soufie,
nous proposons le schéma suivant dans lequel se succedent les grandes étapes de sa vie avec

ses aspirations et ses espoirs, avec ses craintes et ses désespoirs ...

2 (470-561H) / (1077-1165) .Michon : « Le soufi marocain Ahmed Ibn ‘Ajiba et son mi’rdj » Paris 1973 p183
7 ..-406H)/(...- 1015). D. BADAWI : « Imdmatu al- ‘dsigin » p 99
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Représentation schématique de ’expérience poétique de Rabi ‘a Al‘Adawiyya
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Néanmoins, il nous semble légitime de nous poser la question quant a son statut de
poétesse chantant un amour divin, amour qui la qualifiera de « Imdmat al- ‘asiqin » c’est-a

dire « [’imam des amoureux de Dieu » ...

Dans sa communauté musulmane est-ce-que Rabi ‘a était révérée comme une sainte,

ou bien au contraire était-elle considérée comme une hérétique ?

La réponse a cette question nécessite la lecture de sa poésie d’un point de vue religieux
en nous référant a la religion musulmane telle qu’elle a été révélée au Prophete Muhammad

et non pas telle qu’elle a été pergue par les soufis...

La « relecture » de la poésie de Rabi’a nous révéle une importante altération dans sa
foi et dans sa vision du Divin du moment qu’elle Le considére comme pouvant se manifester
dans Ses créatures...Elle-méme d’ailleurs craignait, comme mentionné supra, que cette vision
ne provoque sa mise a mort dans la communauté sunnite pour hérésie, I’Islam s’opposant
fondamentalement a toute ambiguité ou « fluctuation » entre Créateur et créatures, refusant

toute amphibologie de discours et tout monisme.

Par ailleurs, le dénigrement du «repentir » de la part de Rabi’a est également
condamnable du point de vue islamique puisque le Prophéte lui-méme et malgré son haut rang
et son unique statut parmi toutes les autres créatures ne cesse jamais, toute sa vie durant,

d’invoquer le pardon de Dieu’”...

Le mépris du paradis et la peur des feux de I’enfer que préche Rabi’a est une
pure attitude subjective de sa part, frisant la « Bid ‘a» c’est-a-dire «/’innovation
condamnable » en Islam, puisque le texte coranique lui-méme ne cesse d’inciter tous les étres

humains a craindre la Géhenne, et de tout faire dans I’espoir d’accéder au paradis...

Rabi’a serait-elle donc plus « musulmane » que le Prophete lui-méme, et plus sagace

que Dieu lui-méme ? Cela ne peut-€tre en aucune maniere. ..

Malgré ceci et cela, et jouissant d’une certaine indulgence, expliquée peut-étre par le

spectaculaire revirement qu’elle a vécu en se détournant complétement de son ancienne vie de

™ « Hadit » rapporté par Muslim dans son « Sahih » n°® 2702,
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fille de joie, Rabi’a est considérée comme étant une femme a destin unique, une femme

intrigante suscitant le respect et le doute, la prohibition et I’envie...
Telle était donc Rabi ‘a AL ‘“ADAWIYYA et telle est son image de nos jours...

Entre la personne et le personnage, les critiques, les historiens et mémes les cinéastes
continuent a entretenir son mythe tel que nous le voyons dans la séquence dédiée a sa

vie disponible au lien:

http://www.youtube.com/watch?v=piW9f1iJMnQ



http://www.youtube.com/watch?v=piW9f1iJMnQ

10.

1.
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